श्री आत्मानंद जैन टैेक्ट सोसायटी अथाला दाहरकी , 
नियमावली । . 
१, इसका मेम्बर हरणक हो पत्ता है। - 
फीस मेम्वरी कमसे कम" १) झूपया वार्षिक है। अधिक 
देर । हरएककों अधिकार है ! जो महाशय इस सोसा- 
यटीकी ९५०) रुपये एक साथ देंगे वह इसके लाईफ 
मेम्बर समझ जायेगे ओर वार्पिक चर उनसे कुछ नहीं , 
लिया जायगा | 
५३. इस सोसायंटीका वर्ष १ जनवरीएँ प्रारंभ होता है । जो 
महाशय मेम्बर होंगे वे चाहे ,किप्ती महीनेमे मेम्पर बने 
हों किन्तु चंदा उनसे ता० १ मनवरीस २१ दिपेचाः 
, तकका लिया जायगा | | 
४. जो महाशय अपने खर्च कोई ट्रेक्ट इस सोतायटी द्वारा 
“प्रकाशित कराकर बिना मूल्य वितीण क्रसना चाहे उनका 
नाम ठेक्ट पर छपवाया जायगा | 
५. नो ट्रेक्ट यह सोप्तायटी छाया करेंगी वे हरएक मेम्बरके 
- प्राप्त विनामूल्य भेने माया करेंगे । 


[0] 


सेक्रेटरी । 





। 
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$ “है? आर मो ! फर केचार। ४ 


प्रदत्त: थे कंबल: ज:आ:त,त:वचात का बात वे का: के प:त:।: ध: १:२६ 

अरन्तों भगवन्त इन्द्रमहिता सिदधाइचसिडिस्थिता, 

आचार्याजिनशासनोन्नतिकरा!पूंज्या उपाध्यायका॥॥ 
अआीखसिडान्तरुपाठका मसुनिवरा रत्ननत्नयाराधका$, 

' प्जते परमेछ्ठिन। प्रतिदिन कुवेन्तु नो संगलम्‌ ॥१॥ 
उत्सपद्‌ व्यवहारनिश्चयकथा कछोलकोलाहइल, 
तअस्घदनेयवादिकच्छ पकुले श्रहपत्कुपक्षाचलस्‌ ॥ 
उ्य्यक्तिनदी प्रवेशखुभमर्ग स्पाह्ाद्मयोदया, 
युक्ते श्रीजिनशासन जलनिर्धि ऊुक्तवा पर ना श्षये ॥ श। 

ग्रिय महोंदूपगण ! ऊपरके दो काव्योमिंसे प्रथमके कांव्यमें 
पंच परमे्ठीसे मड़छ करनेकी प्रार्थना की गई है, ओर दूपरे छोकमें 

» निन शासनके अवृदम्बनसे वह पश्चपरमेप्ठी आत्मोन्नतिके उचासन 


(9) 


८ अपारे संसारे कथमपि समासाथन् भर्व । 
न चसे यः कुर्यादिषयसुखत॒ष्णा तरलितः ॥ 
ज्लुडन पारावारे प्रवरमपहाय प्रवहण्ण । 
स मुख्यो मखोणासुपलसखुपलब्धुं प्रथतते ॥ १॥ 
अथे--इस अपार संप्तारमें बढ़े क्ष्टसे प्राप्त करने योग्य 
मनुष्यनन्मकों पाकर जो मरुप्य विषण्मुखकी तृप्णासे प्रेरित हुआ 
घूम नहीं करता वह सामगरमें डूबता हुआ मी भआराप्त प्रवहण (जहाज) 
को छोड़कर महा मूख पत्थरको उपछ5्घ करनेकी चेष्टा. करता है, 
अंतः घर्ममें उत्तचित्त होना चाहिय्, परन्तु घम साधनके लिये अनेक ' 
मत प्रचलिन हैं उनमेंसे किपत मतका आ्म्बन लेना योग्ण है * 
यह स्वाभाविक प्रश्न निपक्ष मनुष्थोके हृदयकों' सेक्ल्पमय 
बना देता है, अत उनके प्ंकन्पोंकों दूर कर उनके निर्षक्ष चित्तको 
सावंधम ( स्वज्ञ धर्म ) की ओर आकर्षित करनके ढिये आम 
मैं अपने व्याख्यादका विषय “ही” ओर “मी? शब्दों पर रकखूंगा, 
निपसे अन्य धममं ओर जेनधममें क्या मेद है, यह प्तम्यकृतया 
मालूम हो नायगा, हमारे श्रातृगणको आजके व्यास्यांनका विपय 


(५९) 

झुनकर आश्रय होता होगा कि “ही” और “भी? यह 
क्या विषय है ! पर महातुभागे चकित न होना, छो अभी “हीए 
इस विषयको परिशफुट करता हूं, नगतके पतपूण दरशनों ( मतों ) 
का समावेश “ही” में ओर भेनव्शनका “मी? में होगा, यह मेरा 
पूर्ण विश्वाम है कि नो छोग आन इस निरक्ष व्यास्यानको 
सुनेगें, यदि पक्षेग़तमें अन्ध न होंगे, तो अवश्य समझ जायेगे, कि 
हां मैनवर्म सर्वमर्तोका घम और सबको पालन के योग्य है, 
'मिप्तमें द्ेपक्ा लेश मी नही है, परन्तु नो पक्षगातमें अन्ध मेने हैं, 
उनको क्रिंचित मी छाम होता अस्तपय है, चाहे पक्षतरातमें अन्ध 
कहो, कद्राग्रही कहो, हठी कहो, एक ही बात है, इन छोकोंको 
छाम नहीं पहुंच सकता, इतना ही नहीं बिक छामकी _ जगह 
हानि पहुंचती है, इपी लिये ऐसे पृष्पोंको उपदेश देने' वालेक्रो 
मी मूठ कहा है, देखिये । 

असदम्रदग्रस्तमते प्रदत्त हितोपदेश खलू थो विम्ठठः ६ 
शुनीशरीरेसमहोपकारी कस्तू रिकालेपनमा द्धाति ॥ 

अर्थे-नो पृर्ष कदठामहमें अत्त मति बाढ़ -इसपको, उपदेश 


है, 
हैँ 


2 ड है 


्‌्‌ 

देती हैं वह मूह कुत्तीके शरीर पर का्तूरिका ढेपन करता दे 
छोकमें महीपत्ररी यह पद हाहयगर्मित है ) इससे सष्ट होगया 
कि कदअहीको किश्चित्‌ लाम न होगा, अनः में निपर्तोके छिये 
समझा।' रहा हूं कि-+ 


त्ाख् 
हु 


हे नरत्नो ! अब छुनिये, जब दररे धर्माड़े किसी तत्तका 
वर्णन करते हैं तो यह ऐसे “ही” है ऐप्ता कहकर एक कारक 
प्रयोग करते हैं तो हम छोग यह ऐसे “भी” है एपा कह कर 
स्थात्‌ कर्मचित इत्यादि शब्डोंका प्रयोग करते हैं ओर इसी स्थात्‌ 
शब्दके प्रयोगको प्रति वह्तुके कयनमें साथ समझनेके कारण 
लोक हमको स्याद्वादी कहते है, अथवा हम ख्वयं॑ कहकाते हैं । 
एक एक पढ़ार्थमें अनेत घर्मोके रहनसे स्थाद्वादके माने बिना किप्ती का 
मी निर्वाह नहीं हो सकता, जैसे किप्ती भिनदत्त नामक 
पुरुपफा पुत्र जतानन्द है और उसका पुत्र संयमीदांस है, इस 
रीतिसें संयमीदाम मिनदृत्तता पात्र और , अतानम्दका 
पुत्र हुआ, अब से त्रता दें मिनदत्तकी अपेक्षा पुत्रत्न घम रहता 
है पंस्तु यहांपर इंसमें पुत्रत्य परम ४ ही ” रहता दै ऐेप्ता नही 


| ला ७ ) 
कह मक़्ते, क्योंकि अगने पत्र सममीदामकी अपेक्षा ब्रतानान्दमें 
पितृत्व घम “ मी?! रहता है, आग, बवाननद मे प्रश्नत्य घर्म “मी? 
है ऐवा कहना युक्तिमिद्ध हो सकता है न कि इसमें प्रत्र॒त्त घमे 
ही है एमा कथन इम रीतिसे एक ही ब्रतानन्दमें पत्रत्व, पितृत्व, 
मित्रल्र, भागिनयत्व, मातुलन्य, पितृज्यल, आतृमत्व, आदि आदि 
अनेक धर्म परस्तर विरुद्ध होने पर भी पिन्न मिन्न अपेक्षासे रह 
सकते में ॥ भूत “ नेकसयिन्न सेमशत्‌ ? व्याप्तनों के रचे हुंए 
भारीरिक मूत्र पर स्थाद्गादके खंडनके लिये शेकराचार्यक्री लेखंनी 
उठाना अज्ञान मूहक था, ठीक कहें तो यही जात थी कि पक्षपातं- 
रूप उपनत्र ( चकमे ) चढ़ा बे थे, इसलिये स्याद्रादका असली 
स्वरूप देख नही सके, यदि सम्बक प्रकारसे इकका स्वरूप सपग्न 
हेत, तो पम्पूर्ण अपनी कार्यवाहीकों छोडक्षर मुझे विश्शम है कि 
स्पादाठ का हो शरण छेते, पंडिः साममिश्र शाक्षी ज्ञो काशीमें 
विख्यात विद्वान हुए हैं, उन्होंने अपने सुननममोड्न शीर्षक व्या- 
छयानमे यह वहआऋर प्रकट कर दिया है ४ कि हयाद्वाद एक अभेद्य 


कलब> नस 


किछा है मिन मिन छोकोंने इंसपर छेखनी उठाई है सिवाय अपनी 


(८) 

अज्ञानताके और कुछ प्रकट नहीं कर सके हैं; उनकी जैनमन्तव्य 
पर खंडन करनेकी शक्तिको देखरर हंप्ती आती है, राममिश्रनीका 
यह लिखना कि बढ़े बड़े आचार्योने जनमतका खंडन किया है 
वह ऐप्ता किया है जिसे देख सुनकर हंसी आती है निल्क॒ुछ सत्य 
है, यदि संदेह हो तो शकराचार्यक्नन सप्तमंगीका खण्डन देख छो, 
प्रथम मंगका मी खरूप नहीं समझ सक्रे- और खंडन प्रप्तमगका 
नतछाते हैं, क्या ही खू३-देखो अब आपको तनिक सप्तमंगीका 
स्वरूप सममग्ाता हूं, उत्तचित्त होकर श्रवण के, सप्तमगीके मूल 
तीन विकहा,-. 
है आओ नहीं है अक्थनीय < - 
अस्ति-तवास्ति-अवक्तत्य 

पड़ी है उप्तसे दूपेरेने आकार पूछा, क्यों जी यह शुक्ति है * 








किप्ती पुरुपके पाप्त 'शुक्ति (प्रीप) 


इसके उत्तरमें वह कहेगा, हां ऐसे ही 4 ते जत्र को 
" ।. आस्ति- 
आन्तसि ऐसा कहे कि क्‍्यों' ज्ञी, यह. चांदी है ? 





इससे यह सिद्ध 


(९, ) 
होगया कि प्रश्न करने वालोको उत्तर देनेके लिये दो विऋर्पों- 


हि के है, _ नहीं है, 
सत्यन्तावश्यकता है, या तो गा के अतिरि: 


क्त तीसरे मौन रहना की मी कहीं कहीं नछू/त पढ़ती है, नेसे 





गुनरात देशसे कोई ऐसा फछ लाये, नो इस देशमें कहीं कहीं होता, 
वह फल जिसने खम्तगन भी नहीं देखा था ऐसे पृर्षके पास रख 
दिया, और उससे यह पूछा, बतराइये, इसका क्या नाम है ? तत्र 
अकथनीय 
व्‌ 





वह एख्प मोन रह नायगा अथवा को पुकार देगा जअ- 


थांतं नहां पर वस्तुस्वरूपका वर्णन नहीं हों पक्ता, वहां पर इस्तकी ' 
निहायत नरूरत होगी, बच्त पिद्ध हो गया कि कहीं “ अप्ति "-- 
ऐसा कथन-कहीं “ नास्ति! ऐसा कंधन-ओर कहीं “अवक्ाब्यण 
ऐप्ा कथन मित्र २ अपेक्षाके प्रश्नकर्त्तेक उत्तरमें होगा, यद्यपि 
'सीपके दृष्टन्त्से पाठक समझ गये होंगे तथापि इस 'दातकों दृद 
करनेके लिये मिप्त मेजके सहारे में खडा हूं, इसी मेंज़ पर तीन 
बार्तोका त़मवतार करता हूं, ध्यानसे सुनें, मेन है यह अस्ति नामक 


(१०) 


विकरप है, मेने नही है, यह नापलि नामक विक्ल्ल है, किसो 
समय मेन नही कहा जाता, यह अवक्तव्य नामक विक्रत् है एक 
कल्पना मात्रसे प्रमझ छो कि पंवत्‌ १९३८ के मात श॒क्का अष्टमी को 
रूपचंद्‌ नामके बढई (त्रखाण) ने इम मजको टाढी शीशमक काएते 
मुल्तानमें बनाया है अब इप बात पर यदि निम्नछिखित शदद्रोंमें 
कोई मेरेसे प्रश्न परे कि क्‍यों नी संवत्‌ १९६८ माब झद्धाऊ 
दिन रूपचन्द नामके कारीगरने मुछ्यानमें बेठक़र टाठीके ढक्कउसे 
जो मेज बनाया था वह यही दे ? तो मुझे इस नगह पर अस्त 
'वितत्मका अयक्म्बन हेकर कहना पड़ेगा, हा यही है, भरप्त तातपये 
यह दे कि मिप्त विशेषणसे नो व्तु युक्त है उप्तका उन विशेष- 
णेंके साथ अछित्व कायम करना यह प्रयप मह्ठ है बनलाइ्ये कोन 


समर्थ है जो इपको कार सके, यदि दो दूना चार इस नियमको कोई 
काट प्क्ता हो तो स्प्मगीकी भी काट उत्का है. नाम्यथा | अब 
दृपरा भंग इस प्रकर है-सी- मेन पर यदि कोई मेरेसे यह पूछे कि 
क्यों नी संबत्‌ १५६७ के पौष वदी सत्तमीवा़े दिन नानकृचेंद 
नामके मिप्ततरीने अस्वाहेमे बैठकर जो मेज बनाया था बह यही 
है: तब वास्ति नामके दूसरे विकराक्रा आहम्बन लेकर यही 


(११) 

कक फल 
कहना पड़ेगा, कि नहीं नहीं, यह मेव वह नहीं। इससे सिद्ध 
हुआ कि जिम्त अपेक्षाकी लेकर हम वह्तुका होना मानते हैं, वह 
अपेज्ञा वस्तुके नही होनेकी अपेक्षा बिल्कुछ एयक्‌ है इसलिये 
परंस्पर विरुद्ध नहीं कहलाने, जैसे कि जिनदेत्तके पुत्र अतानन्दके 

दृष्टान्तमें म॑ कह चुका हू | 
अब तीमतरा अवक्तत्य इस मेजबर इस प्रकारसे छग सक्ता है, 
यथा विचारों कि यह मेज है इतने 'अक्षर कहनेमें मुझको एक्क 
सैत्रिण्ड काछ छगता है अब्र यहांपर कोई ' मेरेसे यह कहे कि एक 
सैकिण्डमें / यह मेज है ” “'थह मेन नहीं है ” इन दोनों वा- 
' क्योंका उच्चारण कर दीजिये, तो में यही कहूँगा कि इतने अरुप 
समयमें “ यह मेज है ” इस वाक्यको बोढ सक्ता ढूं, दुसरे वाक्य 
को नहीं बोल पक्ता, वह कहने छगा, शर्तियों दोनों हीको साथ 
एक सैंकिण्डमेँ बोल ढो, तो वप्त इम जगहपर मुझे चुप होना 
पढ़ेगा, बप यही अवक्तव्य हुआ । अथवा कोई यह कैंहे 
कि घन शाब्दका उच्चारण इस रीतिसे करो कि यह अक्ुक्रत 
क्िंप्तीकी न मालुप हो कि ४ घ ” प्रथम बोछा गया, ४ न ? 


पीछे बोछा गया तो ब्त यहापर अवक्तन्यकी शरण ढेनी 


(१३) 


पड़ेगी, देख लिया ? कैसे कैसे उत्तम णाशयोंसिे यह तीन 
विकल्प रखे गये हैं। आप पर विदित होगया और यह भी मा- 
लुम होगया होगा, कि इपको कोई भी तोढ नहीं मक्ता, सज्जनों 
इन तीनके मिठनेसे सात होते हैं, और उप्तको प्प्तमेगी कहते हैं, 
जैसे यहांपर तीन प्पाले पढ़े हैं, जिपमेंस एक् प्याठेमें दूध दुसरेमें 
खांड भोर तीसेरेमें गुड रख दिया'गया है, दाकीके चार प्याड़े 
खाली इनकी मिलावटके लिये रख ढिये नायें, जब इनके मेडसे 
सात ही प्याले बनेंगे, नाहीं ६ बन संक्त हैं और नाहीं ८ बन 
पत्ते हैं। वधा-१ दूधका, २ खांडका, ३ गुडका, ४ दूध और 
खांड़का। ५ दूध ओर गुड़का, ६ गुड और खाइक़ा, ७ दूध खांढ 
ओर गुडका, इन सातके मिश्रीमावस्ते कोई आठवां नहीं कर 
पत्ता, बस इसी प्रकार प्रथम विक्लपमें अस्ति है, दूस्रेमें नाध्नि है 
ओर तीसेरेमें अवक्तव्य इन तीनोंका मिश्रीमाव होमेपर नीचे मु 
सात होते हूं । 

१ अल्ति, २ नाए्ति, ३ अवक्तव्य, ४ अस्तिनास्ति ६ 
अस्ति अवक्तव्य, ६ नास्ति अवक्तय, ७ अप्ति नास्ति अवक्तत्य, 


इन सातके होनेमें जो विस्तार है वह में इनने अह्प धमयमें नहीं 


रे 


(१३) 


कह प्रकता, बच्त समुद्रमेंसे बिंदु निकाह कर बताया है| आपको 
भ्े प्रकारसे इधका तत्तज्ञान करना हो, तो जैन मुनिर्योक्री सेवा 
क्रो और जैनशा्तरोंका अध्ययन करो आपको प्तम्प्तपा मालूप 
होनायगा, कि जैनका खण्डन न्याय पससे तीन काठमें भी नहीं 
होमकता है, देखिये इस पर एक जछोक सुनाता हूं । 


उच्मा नाक॑मपाकरोति दहने नेव स्फुलिड्भभवली, 
नाविध सिंघुजलछ॒वः खुरगिरिं ग्रावानवाभ्यापतत्‌ । 
एवं सर्वे नवैकसावर्गारिसस्थान जिनेन्द्रागमम , 
तत्तदर्शनसंकथांशरचना रूप न हन्तुं क्षमः ॥१॥ 
अथे३-मैसे उप्मा (माप) सूस्यकों जीत नहीं पत्ती, और 
अभिक्की चिंगाड़िय दावानलकों परानित नहीं कर पत्ती, तथा 
न्थु नदीका वेग समुठके वेगको हटा नहीं प्क्ता और सुमेह 
पहाडको पत्थरके टुकड़े दवा नहीं सक्ते, ऐसे सर्व नययोक्रे 
एकी भावसे महान्‌ ओर संपूर्ण दरशनोंके सदेशोंकी रचना कर युक्त 
श्रीनिनैम्द्के आगमकों खण्डित करनेके लिये कोई परद्शनी सम 
नहीं हो सकता, यदि कोई कहे कि अमुकने ख़ण्डन किया है तो 


(१४) 
यह केस कह सकते हो कि इसका खण्डन कोई नहीं कर प्कता है 
इस पर इतना ही कथन आवश्यक होगा कि वरतुतया वह खण्डन 
दर हो सकता, ऐसे तो बढक,मी रसुद्रका परिमाण हाथसे 
कर छेठा है; अर्थात्‌ हाथ चोडे कर इह दवा है कि प॒मुद्र -इनना 
बडा है तो इससे क्या वह इना- ही परिमित सम्रझा भायगा £ 
कद्मपि नहीं, यदि कोई सुवक्ो राईके दानेसे ज्ञाच्छाढित करना 
कर सकझना है £ कदापि नहीं, नगतरे समत्त धर्म हमारे अज्छ 
प्रत्यव्मय हैं । मात्र विचारका भेर है, जब हमारे सप्त नयमिंसे एक 
नयानुध्ार अन्य मताउरछम्त्री चछ रहे हैँ तो उनसे हम पसम्मिद्ित 
क्यों न रह : भेद मात्र “ ही ” और “ मी? का है सो आपको 
आीमन्महोंगध्याय यशोविनयनी महारानकझुन अआव्यात्मप्तारके एक 
ही छोककी सुननेसे मालूप हो जायगा, छोक यह है;- 
बाीडामासइजुछजतों मतसमूद्धेदान्तनां संग्रहात । 
सांख्यानां ततएव नंगमनयथाद थोयरुच वेशेषिकः 
आब्द क़ह्म विदोषि छशाव्दनयतः सर्वेननयरगम्फिता !॥ 
इछिरितीह सारतरता प्रत्पक्षसुद्वीएयते ॥ ३ ॥ 


(१५) 


विस्तराथ;--इप जप्तमें महान॒भाव बोद्धोंका मत तीर्म- 

करत्र ऊथित ऋजुसूत्र नामक नयसे निरूत्य है नो कि मीत्र वत्तमान 
जशाकी ही स्वीकार ऊरता दे इस नयाउुमारी बोद्ध छोक 'नगतके 
समेत पढायोको क्षणनितराप्ती मानते हैं, नो कुछ यह * चराचर 
जगत 5 मान है बह क्षण ( सुपकाछ विशेष ) उपरान्त न होगा, 
किल्तु इसके स्थानापन्न अन्य जगत्‌ होगा, एक दिनमें हमारह वार 
प्रत्य ( नाग.) और स्ष्टि ( उलत्ति ) होती रहती है यह कथन 
यदि कुछ रुपान्तर वर छत तो माना जा सक्ता है परन्तु फिर भी 
शही। के साथ न होना चाहिय्रे | जगत्‌ क्षणविनाशी है यदि इस 
प्रकार "ही की "मी" हो नाय, तो त्रम हमसे एक हैं क्‍योंकि 
पर्यायार्थिक नयके पतसे यह बात प्तिद्ठ हो चुकी है कोई पढार्थ क्यों 
न हों, प्मय स्मयमें उप्तकी पर्णथ १रिन्‍त्तेन होती रहती है, मेपे 
इस समय वत्ति धठमें दूररे समयके होने पर प्रथम सप्रय वत्ति पर्याय 
किसी न विज्ती अशमें अवध्य परिवतत बस्ती हैं परक्षु द्रव्य उसी 
तरह कायम रहता है, इस कारण द्वव्यार्थिक नय हरएक पदायंको 
' नित्य प्ावित करता है । अत. क्षणबितशी मीं है वस्त यदि इस 


(१६) । 

प्रकार स्पाद्माद नरेन्द्रके निप्कष्टक राज्यमें निवास्त किया जाय तो 
किसी प्रकारसे तिरस्कार नहीं हो सकता परन्तु इस गजाके राज्यमें 
निवाप्त प्राप्त करनेके लिये “भी” नामकी महादेवीकी सेवामें संदेव 
तत्पर रहना चाहिये । 

यदि ऐसे ही मारने कि एक समयके अनंतर पदार्थ बिलकुछ 
निममूल ( सर्वया नाश ) हो जाता है तो ठीक नहीं, इमलिये कि 
जो मेरे व्याख्यान देनेका समय था अब वह न रहा, इस अवस्थामें 
व्याख्यानके प्रारम्ममें जो मछ्डाचरण किया था, वह मुझे याढ न 
होना चाहिये परन्तु याद है, अमल्यि सिद्ध होता है कि में वह; 
इं परन्तु में वह नहीं हूं ऐसे ऋट्नम मुझे कोई उज़र नही, क्योंकि: 
नव में व्याख्यान ढनेको उपस्थित हुआ था उस्त समय मेरे आत्माके. 
स्ताथ आयुष्व कमकी वर्गणा, इस ' ममवकी आयुष्प वर्गणासे 
एक-घण्टे तक रप्तोदय दे सके, उतना ज्णदह थी आयुष्यमे 
परिवत्तेन हुआ ऐसा ही नहीं बल्कि प्तात कर्मोकी वर्गणामें 
मी कुछ न कुछ फ़ेरकार अवस्य हुआ होगा । कई. 
प्रकृतिके परमाणु मेरे आत्मप्रदेशको छोडकर अन्यत्न निवाप्त 


्> 


(१७) 
करने छगे होंगे ओर कई अन्य एपर्लोंको छोड़ छोड़कर मेरे प्रदेशमें 
निवराप्त कर गये होंगे, उत्त समय जो शब्द मेरे सुखसे निकलते थे, 
वह इस समय नहीं निकछते होंगे, अज्ञ प्रत्यड्में परित्पन्दात्मक 
क्रिया जो उप वछ्त विद्यमान-मौजूद थी, इस समय न होगी, 
इससे यह कहना होगा कि मेरी अवत्थामें अवश्य भेद हुआ होगा, 
बप । “ अवस्था जेदे अवस्थावतोपि भेद्‌३ ” इस न्याय- 
से में वह न रहा ऐप्ा मान ढूं तो कोई हानि नही, परन्तु मैं वह 
विल्कुछ ही नहीं, ऐसे “ ही ” शब्द नहीं छगा पका, यतः 
, £ ही ” के छागानेप्ते मुझे पूर्वँक्षत कार्यवाही न मालुम होनी चाहिये 
ओर होती है, इससे मैं वह हूँ भी ओर नहीं भी, अर्थात्‌ अवस्थाके 
पस्ित्तनसे तो में क्षणमगुर हूँ, पर द्रव्याथिक्र नयसे आत्पद्वग्प्में कुछ 
न्यूनाधिक्य नहीं हुआ जैसे किप्तीके गछेमें कंठी (ग्रीवानूषण ) है उसे 
तोड़कर उत्तने कडा बनाढिया बादमें क्डोरा बना लिया, यहांपर 
. अवस्थावहम्बी पर्यावार्थिक्र नय इसे मे ही अनित्य मान हे, 
परन्तु खर्ण दब्यक्की स्थिति ज्यों की त्यों कायम रहनेके कारण 


द्रत्पाथिक नय इसे नित्य ही मानेगा वच्त ऐसे ही मैं हूं और नहीं 


(९८)... 

हूँ, इस दोनों विकल्पेंके माननेसे वोद्धोंका संदेश हमसे न्‍्यारा नहीं, 
हां असंदेश हमें त्याज्य है, तप्त प्िद्ध हो गया कि बोड्ध छोग 
ऋजुमृत्र नयके अनुप्तारी हैं, नो किसी अशमें हमको प्रवेथा मान्य 
है, और हमारे वेद्ंतिक भाई हमारे माने हुए संग्रह दयपे निकछे हैं । 


छंग्रह नय सत्ताको लेकर चछता है ओर प्रा ऐक्य मानता 
है (जेते कि वेदान्तिक नो देखते हैं त्रह्म ही त्रह्म कहते हैं) प्तो 
संग्रह नयकी भी यही चाढ है, जैसे किप्तीको कहा जावे कि तुम 
बनस्पति छाओ अब वह जंगढ़में नो देखता है तो हनारों ही दृक्षमें 
उप्तको वनस्पति ही वनस्पति नजर आती है, अब वह जिप्त जगह 
वृक्ष देखता है, फोरन कह देता है कि यह वनस्पति है, दूमरा वृक्ष देखा 
तो यह भी वनस्पति ऐसे संपूण बनमें पुक्नारता रहा, अन्त्षमें इस 
साधारण नामने ऐसा उसके अंदर अमर किया कि शहरमें आगया, 
वो भी जिप्त मनुष्पको देखे यह मी वनसति, तालप्पे-क्ष्या महुष्य, 
क्या थोड़ा ओर क्या बैठ प्रत्येककों वनस्पतिके नामसे पुद्वारता रहा, 
ब्त मितना इसके कथपनमें भेद है, उतना ही वेदांतियोंके कथनमें 
प्मंझे, तालयय उप पुरुषकों मगहके वृक्षोमें सामान्य नामसे बन- 


| 


(१९) 


स्पतिक्रा ज्ञान होना तो प्त्य है क्योंकि वृक्षमात्रमें वनतीपन रहा 
हुआ है परन्तु मतप्य, पशु, पक्षी बगे”हको यह भी वनस्‍्तति यह भी 
चनघति कहना श्रानित है, इप्ती तरह यदि वेदान्तिक नाना शत्मा- 
ओके होने पर भी “यह मी आत्मा, यह भी भात्मा ” इस 
प्रद्नारके अनुगवाकारकी नननी पत्ताको छेफ़र वेशक एकत्व मान हेवें 
ओर / एक ब्रह्म ” ऐमे कह हेवे, परन्तु “ द्वितीय नाप्ति ? 
रुप यह कर प्रत्यव सिद्ध घट पठादिक जड पहाथीको भी ब्रह्म- 
मप्तान्तः प्रवि८ मान कर उनको शुन्‍्यमें स्वीकार करना टीक नहीं, 
इसनरहके एकल्वकों हम दरार मानते हैं, देखिये हमारे ठाणाग 
सुत्रमें यह चरावर लिखा है कि “ एगे आया ” अर्थात्‌ आत्मा 
एक है, इतना ही नहीं बल्कि जैसे वेदान्तमें कथन है ऐवा कथन 
भी जेनगार्त्रोंमे आता है तथाहि.--- 
'यथातैमिरकश्चन्द्रसप्पेक सन्‍्यते द्विधा । 
अनिश्चववक्वतोन्मादस्तथात्मानसनेकधा ॥ १ ॥ 
अर्थ,--मैसे आंखमें किप्ती म्क्ारके विद्वार वाढ्म पुरुष एक 
चन्धवाकों दो कर मानता है ऐसे भनिश्चय कर उत्रत्न हुआ है 


(२० ) 


उन्माद निप्तमें ऐप्ता आदमी एकात्माकों मी अनेकधा मानता है, 
देखिये इसी बातको स्पष्ट करनेके छिये एक और प्रमाण सुनाता हूँ- 
यथेक॑ हेमकेयूरकुण्डलादिए दत्तैते । 
उअनारकादिनावेष्ठ तथात्मैको निरंजन ॥ १ ॥ 
अर्थ:--मैसे वही सण बाजूके आकारमें होनाता है और 
वही छवण फिर कुण्डड बनने पर कुण्डछाकार होजाता है, तात्पर्य , 
स्वेणेके एक होनेपर मी जैसे उसके नादाकार बन जाते हैं और 
वह एक ही कहलाता है इसी प्रकार मनुष्य, देव, तियच, नारक आदि 
अनेक आफारोंमें परिवर्तन होनेपर मी आत्मा एक ही कहायगा - 
ओर वह निःक्षन ही रहेगा, इससे आगे और देखो तो साक्षात्‌ ही 
वेढान्तका सारांश विद्यपान है बया--- 
सध्यात्मे झुगतृप्णायां पथ; पूरों यदेश्वते । 
तथा सेंयोगजः सर्गों विषेकर्याति चिप्लचे ॥ १ ॥ 
, अब --नमेसे ग्रीप्पऋदुमें मध्यात्म, काडे मृगतृप्णात्ते रेतीमें 
पानी ही पानी नजर आता है परन्तु वहा माकर देखने पर रेती 
ही रेती होनाती है, इसी प्रकार संयोगनन्य सं्रग-सुजादिक, तत 


(२१) 
त्तक सत्य प्रवीत होते ईं नहां तक विवेकस्यातिं नहीं होती जब 


'विवेक॒त्याति उत्तन्न होती है फोरन ही भ्रान्ति दूर होनाती है 
और निमानम्दरसमें मग्रात्मा वन जाता है। 


बतलाइये अब क्या भेद रहा? भेद उनना ही है कि उनको 
ही? सहित एकत्व छ्वीकार है ओर हम “मी” सहित मानते हैँ 
भर्थात्‌ उनका कहना है कि एक ही? भूतात्मा है, हम कहते हैं 
शक “मी? किपी प्रकार वनप्तक्ता है इप्तहिये कि यह कपन निश्चय 
मारे पर निमर है। यदि इस्तपर ही हम स्थिर हो नायें तो व्यवहार 
माग नष्ट हो नायगा और माता, पिता, पत्र, पत्नी, मगिनीमें भेद बुद्धि- 
के,नष्ट हो नानेसे नाना प्रकारके अनर्थ खडे होंगे इप्तलिये एक 
भी अनेक भी नर्योकी मिन्न मिन्न अवस्थासे स्वीकारनेपर कोई 
हानि नहीं पहुँच सकती, इतने प्रमाण देनेपर मी यदि वेदान्तिक 
भाई एक ही एक कहते २६ तो उनको इस बातका जवाब देना 
चाहिय, कि एक वेदानितक् अच्छा पठित है वह दू्परेको वेदान्त- 
तत्त प्मनानेकी चेष्टा करता दे वतलाइये उप्तका दूप्तरेकों समझनेका 
परिश्रम सफल माना माय या निष्फंछे ! यदि श्रवणकत्तोके भ्रमका 


(२२) 


नाश होनेके कारण परिश्रम फल है ऐसे मानो तो हैत सिद्ध 
होगया एक समझाने वाढा निएसे भ्रम विदकुल दूर होगया है, 
दूधरा सममनेवाल्ा निप्तमें भ्रम ज्योंका त्यों कायम है, बतलाइये 
द्वेत हुआ या एक ? यदि एकान्तवादसे एक ही एक मान कर 
ही? को न छोडोगे, तो उपदेश व्यवस्थाका नाथ होगा भत- नो 
उपदेश छुना रहा है वह छुनने वालोंको अपनेसे एथक कदापि 
नहीं समझ सकता, इस्त अवस्थामें उपदेश ब्रिलकुछ निरर्थक समझा 
: जायगा, इप्तलिये निश्चय ओर व्यवहार दोनों नर्योकी मानकर एक 
भी ओर अनेक मी के सत्य सिद्धान्त पर निश्चय कीजिये और 
“ही? की जगह “मी? बना दीजिये। आपको मालूम होगा दूघते 
मक्खन केसे निकलता है ? मधानीको फिराने वाले रस्सेके दोनों 
छोड़े विकोडनकर्ताके हाथमें होते हैँ । वह दथिमन्यन करनेके समय 
एककी ढीढा छोडता है दूसरेको खींचता है फिर दूसरेको ढीढा 
रखता है प्रथमको खींचता दे यदि दोनों ही छोडें अपनी तरफ 
खींचता 'हें तो मक्खनकी आश कमी पूर्ण नहीं हो सकती, बछ् 
यही दृष्न्त तत्तज्ञानकी प्राप्तिमें व्यवहार और निश्वयपर चरिता+ 


( हरे 


होता है दूसरा प्रमाण द्वेतकी पिद्धिमें यह हैः- 
हेतोरद्वेतसिडिखेद्ड्रैल स्पाडेतु साध्ययो! । 
हँतुना चेद्धिना सि्धिद्धेत वाडनसात्रतो न कि ॥ १॥ 
भावाये--यदि हेतुसे अद्वैत॒पिद्धि मान छी माय तो हेतु ओर 
साध्य इन दोनेकि माननेस सिप्त द्वेककी जह उडानी थी उस्तीको 
पःनी मिला, मिप्तत्ते अधिक प्रफुछिन हुई, यदि बिना ही हेतुके 
(प्रमाणके) भद्गैत मानोंगे तो द्वेत ही वचन मात्रसे क्‍यों नहीं मान 
लेत १ चप अब यह स्पष्ट हो गया कि हमारे संग्रह नयकी व्याख्या 
५ परसे बेटान्तदशनका निगेमन हुआ है, ओर इसी संग्रह नयसे ही 
. साख्यदर्शन उत्पन्न हुआ है इसलिये वह हमसे प्रथक्‌ नही, यदि 
पृथक है तो 'ही? के कारणसे प्रमझें, सांझ्योंक्रा कपन है कि 
४ प्रकृति कर््नीं परुप्तु प्रृष्फरपछाशवन्निर्ेप, » अर्थात्‌ प्रकृतिको 
ही कर्न्नी प्रमझना चाहिये आत्मा कंमलकी तरह निर्लेप है। इप्ती 
बातको लेकर न्याय विशारठ वाचक्रबय्य यशोविनयजी महारान 
अध्यात्षप्तारमें वर्णन करते हैं-- 


न कर्त्ता नापि भोक्तात्मा कापिलानां तु दरीने । 


(२४ ) 


अन्मधमोञअयों नाये प्रकृति. परिणामिनी ॥ १॥ 
ह कथन ठीक संग्रह नयमें भाप्तक्ता है इसलिये कि संम्रह- 
नय सत्ताप्राहक है, इसी पत्ताकी अपेक्षा वह निश्िछ आत्माओंको 
एक मानता है, इस रीत्यहुमार जेपी प्रिद्ध मगवान्‌ (मक्तात्मा) की 
आत्मा, वैसे ही हमारी है क्योंकि तत्तामें कु भेर नहीं है इस 
न्यायसे सांख्योंका कथन ठीक है परन्तु अपेस्षाके विना समझे इनकी 
ही “ही” इनके मन्तत्यको कायम नहीं रहने दती, इनसे यह पूछा 
जावे कि यदि आप आत्माको सवेथा ही निर्मछ मानते है तो फिर 
मुक्ति ओर संप्तार यह दो भेद क्‍यों माने गये और नत्र आत्मा 
बन्धनमें ही नहीं, तो मुक्त कहांते होगा नो आप मी मानते हैं, 
यदि वहोगे कि कर्त्ता मोक्ता मोक्ता यह घमप्रक्ृतिके ही है, आात्मामें 
नहीं, मात्र उपचारसे आत्मार्में मोक्ष मान लेंगे तो यह कथन मी 
ठीक न होगा, देखिये इस पर कुछ विचार करते हैंः- 
कृतिमोगश्च बुडेश्चेडन्धो मोक्षश्व नात्मनः) । 
ततश्रात्मानसुद्दितय कूटसे तद्यदुच्यते ॥ १॥ 
 चंचावेदशाते तस्वज्ञों यत्र तन्रनाश्रसेरतः । 


(२५ ) 

जदी मुण्डी शिखाचापि मुच्यते नाञ संदायः ॥रे। 
अथ-यदि कर्त्तो (कर्त्री) हर्ता (हर्न्नी) बुद्धिको ही मानते हों तो 
फिर आत्माको उद्देशमें रखकर आपका यह कहना कि चाहे किप्ती 
आश्रममें हो चाहे शिखाघारी हो चाहे मुंडित हो चाहे जठाघारी 
हो, सांखुयके प्रकृति प्रधान अहंकारादि पत्चीप्त तत्वोके भाननेसे 
उन्धनसे मृक्त हो जाता है फेस योग्य हो सकेगा ? अच्छा यह 
तो बतछावं कि निप्त बुद्धिको आप क्री अथवा भोक्त्री मानते हैं 
चह नित्य हैं या अनित्य है? यदि नित्य है तो वत्त उप्तके निरन्‍्तरके 
। सामीप्यसे आत्माकी कदापि मुक्ति न होगी, यदि अनित्य है तो 
उसके पृवेकालमें संप्तारकका अमाव सिद्ध हुआ, अन्योंने भी ऐसे 
ही छिखा है, यथा विज्वानाथन्यायपत्चानन भट्टाचाय्य अपनी बनाई 

हुई सिद्धान्तमुक्तावडी नामक टीकामें छिखते हैं कि- 
४ बुद्धेनित्यत्वे मोक्षामावोउनित्यत्वे तत्पूर्वेसंसा- 

रापत्ति: ” 

तातये वही है जो ऊपर फह चुका हूं, इस प्रकारके अनेक 
दृषण एक्रान्तवादमें रहते हैं; यदि वह अनेकान्तवादमे अ्रवेश 


(२६) 


करढेवें और 'ही? को त्यागकर 'मी? का आउम्मनहे हेवें, बच्त फिर 
हम उनकी मो प्रकारसे अछ्द्रप मान सकते है। 

बेशक सुग्रहनयकोी अथवा निश्चय नयकों मानकर हमारे 
सांख्य बांधव आत्माको स्फटिक तुल्य नि माने परन्तु यह न 
कहें कि संस्तारी आत्मा भी सर्वया निमेल है, क्योंक्रि ऋज॒सुत्रा- 
दिऊ नय और व्यवहारादिक नय इस बातकों कमी स्वीकार न करेंगे, 
तो क्या इनमेंसे हम किप्ती एकक्ो झूठा कह सकते हैं ? कहापि: 
नही, देखिये हम मानते हैं कि शुद्ध खरणमें ओर काणमें रहे हुए 
स्वणमं सत्तापक्षया कुच्छ भेद नहीं, परन्तु उप्तके उपरकी मिट्टीको 
जतब्र तक न उतारें खानिक्रा सोना निर्मल केसे कहछा सकता है, 
ब्त यही दृष्टाव मुक्तात्मा और सम्तारी जीव पर चरिताथ होता है, 
इसलिये व्यवहारादिसे इसे मीन समझऊर शुद्ध बनाना चाहिये, 
हमारे श्रोतृगण समझ गये होंगे, कि सांख्योंका मानना 'कर्पचित्‌ 
हमारे छंग्रह नयमें समाविशित है, अब नेयायिक्त दशन पर विचार 
करते हैं तो वह हमारे नैगम नयसे उत्पन्न हुआ है, यह छोक 
ईंशवरकत्ती पर विशेष नोर छातते हैं, तो नैगमनय किप्ती आंशमें 


(२७) 
इस विषयको अपनेमें उतार ध्तकता है, अतः वह छोक यदि “ही! 
का “भी!में परिवत्तेन कर देवें, तो हम कर्षचित्‌ बने भी सहमत 
हो प्कते हैं, नेगमनयामाप्तमें इनका समावेश है, सो भी धर्म 
घर्मीका एकान्त भेद माननेके ही कारणसे यदि कथचित्‌ भेदाभेद्‌ 
दोनों मानते तो यह प्रथक्‌ कमी न कहछाते, और ऐसे ही 
यदि कर्यचित्‌' ईंखरकतृत्वके पिद्घान्तको प्वीकारते तो 
नेगमकी रीतिपर स्वीकाश जाता, तथा ही नेगम नय मविष्यत्‌ 


अवस्थाकों भूत कालमें मान मक्ता है, इस प्रकार नो महावीरस्वामी 
चरम दारीरमें ईंडबर कहछाये, वह संप्तारावत्थामें भी ईश्वर ढहेरे, 
उन्होंन अनन्त शरीरोंकों कर्म द्वारा उत्पन्न किया ओर आयुष्कमके 
प्रान्तमें छोडा इस कारण वह संप्तारके कर्ता हर्ता दोनों ही पिद्ध 
हुए, ओर ईडरत्व उनमें बगबर विद्यमान था, इप्त प्रकार ईखरमें 
कतृत्व माना भाय तो कोई हानि नहीं, परन्तु इस चराचर संपु्ण 
जगत॒क़ा निर्माण और प्रढ॒य कर देना युक्तिश्युन्य है, मात्र हमारे 
जैन भाइयोंका ही यह कथन है ऐसा मत प्ममें, इस्त पर महात्मा. 
क्ृष्णनी मी अपनी बनाई हुईं भागवत गीताके अ० 4--छो ० 


(२८) 
में लिखते हैं- 

न कतेत्वं न कर्माणि छोकस्थ छजति विश: 

न कसंफलसंयो्ग स्वभावस्तु पवत्तेते ॥ २ ॥ 
अथ-नगतकरत्तों परमात्मा नही है छोकोंके कर्मोंझा रचयिता 
परमात्मा नहीं है ओर नहों करमफलछदाता है किन्तु खमाव अर्थात्‌ 
वासना निम्तको हम छोक कम कहते हैं, उप्तीकी ही प्रवृत्ति है; 
अर्थात्‌ प्व बातें चेनन ओर कम्मद्वारा हुईं हैं, होरही हैं ओर होंगी 
देखिये कष्णनीने केप्ता निपक्ष कथन किया है यदि कोई कहें कि 
कम जड़ हैं अतः कुछ नहीं कर सक्ते, तो उनका कथन सर्वथा 
अनुचित है, नड़में सुख ओर दु.ख पहुंचानेकी शक्ति तराबर देखी 
जाती है जैसे जड़ सैखिया अफीम ग्गैरह खानेवालेके प्राणोक्ना हरण 
कर खत आत्माको अप्तह्म कष्ट पहुंचाते हैं, नड त्राह्मी बूटी वुद्धि- 
को बढती है, नड़ अन्न ख़ानेवाेको सुख देता हुआ शरीरका 
रक्षण करता है, जड भूख थोडे ही कालमें यदि अन्न न मिह्ठे तो 
प्राणोंका हरण कर लेती है । नह ही ओषधि चेवनको अनेकानेक 
-छम पहुंचा पक्की है, जड़ ही औषधि यढिं प्रतिंकूछ हों, तो क्षण 


है. 
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में आत्मशरीरका वियोग कर डाढ़ती है; तव हम केसे कह सकते 
हैं कि नढड़ कुछ नहीं कर सकता, हां यह वात जहूर है कि वह 
जड़ खतः उडकर हानि लाभ नही पहुंचा पत्ती, जब तक चेतन 
प्रहण न करे, सो तो हम मानते ही हैं कि नव॒ तक चेतन शुभा- 
झुम अमिप्रायसे कर्मोको आत्माके साथ छोलीभूत न करे, तब तक 
वह शुभाशुप कम अपने शुमाशुम परिणामकों प्रकट नहीं कर पत्ते 
है, फिर ईंश्वकको अन्तर्गग मानकर उप्तको कछछ्लित करना क्‍या 
बुद्धिमानोंका कार्य है * देखिये, यदि ईश्वरको फरलप्रदाता पान 
लिया जाय, तो भी जीवको कर्म करनेमें स्वतन्त्र मानना ही पढ़ता 
है, क्योंकि इंधर जीवोंकों कम भी करवावे ओर दंड भी देंवे, यह 
बात अप्तमज्ञव है| अत कई महाउ॒मावोंक्रा यह मानना भी प्रकटमें 
आ रहा है कि नीव कम करनेमें खतत्र है ओर मोगनेमें परतंत्र 
है, अर्थात्‌ ईश्वराधीन है, परन्तु इप बातमे कोई प्रमाण आन तक 
वे छोक प्रकट नहीं कर मके हैं, छुनिये नेसे कोई घातक (कप्ताई) 
अपनी निर्देयताके कारण छहस्त पशुओंकी ग्रीवा (गढ़ा) छेदन कर 
रहा है उत्त समय उन गो आदिक पशुओंकों जो अस्ह्य कष्ट हो 
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रहा है, कोई कमतिद्धान्ती यह न क्हेंगा कि उनके पूर्ण मन्‍्मके 
किये हुए बुरे कर्मेंका यह परिंणाम नहीं है, दर्योक्ति यह पिद्धान्त 
इश्वर्तुत्व वाटियोंकि महर्षि स्वामी दयानन्दनीने मी एत्मा4नकाशके 
ह्वावश पमुह्ममर्मे स्वीकार किया है, दुख पाप कंमका परिणाम 
ओर सुख प्रण्यका परिणाम है, अब यहां मात्र इतना ही प्रथ्व्य है 
कि जो २ गो आदिक पशु वातकके हायते औीवा छेठनमे तीमर वेददा 
महते हैं वह एवं मन्‍्मोपार्मित बुर कमझा दुःख रूप फढ़ पाते है, 
बतछाट्ये अब उस दुःख रूप फढका देनेवाला बातत्न (कप्ार) हुआ 
सा ईश्वर ! पत्याश्रप्रकाशके द्वादश प्मुल्ठापके मझा ४४१ (नहांसे 
आत्तिक नासिक संवाठ प्रारम्म है) के देखनेस तो यही एण्ट होता 
है कि उन गो आहिक पशुओंको इधर कप्ट पहुंचाता है, क्योंकि 
सामीमीन यह प्ताफ़ कर दिग्य है कि मीव अपने आप बुरे कमेक्रा 
नतीना दुःख पाना नही चाहते, यथा चौर छदत कारामृहमें प्रवेश 
नही करता, अत ईश्वर देता है, इस्त रीत्ण्ुमार घातक 5&शरकी 
अ्ररणासे नीवोंको मारता है तब घातक करनेमें स्व॒तन्त्र न रहा और 
ईश्वरकी आज्ञासे काय्य ऋरता है। अतः पापी भी न सिद्ध इुआ 


;े (३१) 
इस रीत्यनुप्तार नगतमें मितने प्राणी दुपतरोंकों दुख देनेवाले हैं, ईश्वर 
प्रेरित सिद्ध हुए और करनेमें स्वतेत्रवाले प्रिद्धान्तकी नडको छेखनी- 
ने कुल्हाडी वनकर क्राट डाढ्म, यठि यह कहोंगे कि भिनने चितने 
दुए प्राणी दूसरे जीरोंको दु व देते ह उन उनमें इंश्वरकी प्रेरणा 
नहीं है; तो अपने शाद्रमिंसे इम प्रिद्धान्ककी उश दीजिये कि 
जैसे चोर चोरी कर खुद कारायुइमे नहीं जाते, ऐसे ही मीव 
अपने आप बुरे कर्मोका नतीना दु ख पादा नहीं चाहते इसढिये 
ईंडर कल्प्रतता होना चाहिये, यदि इस पिद्धान्तको नही छोड़ना 
है तो यह कह दीनिये, कि गो आदि पशुओंके प्राण हरण करने 
वाढ्य कप्ताई हंखरकी प्रेणासे उनको प्राणहरणरूत अस्तह्मय कष्ट 
पहुंचाता है, इमलिये कि दु ख पाप कर्मका परिणाम है, सो ईख़र 
ही देगा अन्यथा वह फछप्रदाता नहीं हो सक्ता, ऐसे दो विऋरपों- 
मेंसे क्रिप्ती एक का स्वीकार अवच्य करना ही पड़ेगा, यदि पूर्व 
के विरत्पकों स्वीकार करते हैं तो मैन बनते हैं, यदि उत्तरका 
ख्ीकार करते हैं, उत्तर नही दे पत्ते, अत यहा पर ब्याप्रतरिनी 
न्याय समुपस्थित है, कहीं मी जा नही एक्ते, इसलिये हम सर्वया 
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इंखरकतेलके पिद्धान्तको रद करते हैं। दूधरा निराक्षार पदाय 
किसी आकार वाढेक़ों उपन्न नहीं का सक्ता, इसलिये मी हम 
इससे हंटे हुए हैं । यदि साकार नीवनमुक्तपदविमृवत ईझरको 
हम कतिपय कार्याका कर्ता मार्म तो कोई हानि नहीं इस संदेश 
के स्वीकारसे नेयायिक मी हमारेमें सम्मिलित हैं।कतियय महाल॒भाव 
इस वातसे चकित हुए होंगे कि हमारेमें यह भेद कैसे हो सक्ता 
है, सो चकित न इनिये, देखो, मे छुनाता हूँ -नीवनम॒ुक्त अब- 
स्थामें निनेन्द्रदेवने हम पर इतने इतने मारी उपकार किये हैं मिन- 
की सीमा हमसे कदापि नहीं हो पत्ती, दाउशागी वाणी हमारे 
उद्धारके लिए अपने मुखानिन्दसे प्रकट की मिप्तके प्रचछ प्रमाण्से 
अनेक जीव शुभक्रिया द्वारा अध्माको पाश रूप अमेख्य कम प्रक्त- 
तियोंक बन्वर्नोक्रा तोडदाइकर मोक्षःरूह हुए। देखिये, अब उछ 
जीवनमुक्त महावीर परमात्माकों मुक्तिरृप फछ प्रदावा और उपदेश 
देनेसे हितकत्ती द्वाव्शागी'दाणीके कथनकर्ता अशुव कर्मोते सप्टिके 
प्रल्यकर्ता आदि आदि अनेक विशेषण हम दे सकते हैं, ओर सा- 
कारक हिये यह सर्व सत्य है, परन्तु यह बातें निराकारसे नहीं बर 
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पक्की । इस सावार ओर, निशकार दोनों! अवत्याके प्वीकारमें कति- 
पय काये कतृत्व ईख़रमें हैं भी और नहीं मी हैं | इस स्पानपर भी 
हंप्र भी? को नहीं छोड़ पकते-इसी प्रकार यद्दि नेयायिक्र दशन स्वेधा 
कर्मप्रनकी छोड़ कर कर्यच्तिका आम्बन ढेवें ओर 'हीः का परि 
बंद, मी? में कर.डाढे तो वस्त फिर हम ओर वह एक हैं इससे 
सह यया कि यह झ्लोक हमारे नेगमनयसे निकड़े हैं ॥ 

दैशेविक दशनकी न्यायदरनके साथ प्म्ानता दे क्योंकि 
न्या|यद्रशंनवत्‌ यह मी घर्मी ओर धमका ऐक्रान्ल भेद मानता है 
ईश्वद कर्ता मानता है । इसकिये नेयायिक द॥न पर जो विचार 
किया, वह ही इस दरीनके नेंगमनयसे मिकठनेमें ओर “ही” “भी! 
के भेदपम्कधमें समझ ठेना । 

शब्द नय पर नैसे व्यय देखनेमें आती है ऐसे ही मीमों- 
' पंकोंका विचार देखकर हम यकीन करते हैं कि मीमांसकदरीन.. 
हमारे पाने हुए झद तवसे निक॒छा दे इसपर विशेष विवेचन में, 
अवृध्य करता; परनन्‍तु-ओ्रोतागण अब शाज्व होगये होंगे समर बहुत 
लिया गया है. इसलिये इतना ही कथन योग्य होगा कि इनकी 
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मन्तव्य मी “ही? के साथ हमको पमन्द नहीं है-»दि “भी” के 
लग होना, तो कोई हानि नहींऋ यथा मीमांसक झोक कमको 
प्रधान मानते हैं, मैसे कि ५ क्मेंति मीमांसका: ? इस हलुवान 
नाटक तृतीय पादके बचनसे सिद्ध है, इस दिपयमें हमारा मीमों- 
यकोंदे साय इतना ही भेद है कि वह छोक़ कर्म ही प्रधान कहने 
हैँ, छम कर्म भी प्रदान हैं ऐम्स कहते है क्योंकि यह कथन सुक्ति- 
प्रद्ध है ओर नेनशासत्र क्यित है। नि्ेद्धनीका कबन हे कि-- 
क्से चत्‌ जीव बल्वान्‌ है और वर्षच्ति कम अर्थात अज्ञा- 
निर्योगें कर्म प्रधान है ओर ज्ञानियोंमें नीब, जब मूल आदमियोंनि 
मिझकर किप्ती किल़ेकों तोड़ना है और उम कार्यमें उनकी मति 
प्रवि्ट नहीं होमकी, तत्काठ वह गमरा कर कह देते हैं कि किला 
बहुए बढ्वानू है क्दापि टुट वहीं सक्ता उनके सामने किझा बल- 
वान है, परन्तु जिनको इसके तोढनेका सम्पम्झञान है उनके आगे 
किछा कमजोर और ठोढ़नेवाढ़े बत्चान हैं. बप्त यही इृषाव यंर्त' 
चस्तिष है, अब सम्पूर्ण व्याख्यानक्ना उपस्दार(भारांश) यह हुआ 


४ हिंसक कमेक्नो छोड़कर रामझना । 


(१९) 
कि पमत्त दर्शन मेनमें है १७तु जैनत्थ उन २ परव्शनोंमें नहीं है 
नैसे बिझरे हुए मोतियोमें मालाका व्यवहार नहीं हो सकता, परन्तु 
माद्यमें मौक्तिक व्यवहृत है, अथवा एफ 'घनरेढ़ी पढ़कमें रथ 
छोटी २ हड़के मिलनाती हैं परन्तु मनरेढ्हठीं स्ड़फे छोटी ६ 
पड़कोंमें नहीं मिलती भर आपको भी फ्रारसे मालूय हो गया 
होगा कि वेदान्तादिक माग ही? की प्रशस्किमें चहते हैं और 
जैन घमम “ भी ? की प्रणालिझामें है, मिप्तमें कल्दुहूप पहके 
स॒र्वेधा न होनेके कारण यह प्रणाद्षिका बहुत निमेक है, देसिय्रे 
आज मैने किप्ती मी मतका पक्ष नही किया है. परन्तु फिर मी 
स्दि इस निषक्ष कथनको सुनकर किसीको उपकारके बढेमें 
अपकार मालृुपष होकर उनको इसमें अपने कद्राअहकी ही 
काप्णीभूत सम्झना चाहिये, वदाग्रह ऐसी वस्तु है कि महुप्यको 
ग्लेसे पकड़ छेती है ओर तत्वनानरूप रप्तपत्तीको नीचे उत्तारने 
' नहीं देती, इस पर यशोविनयनी उपाध्याय जहारान कृत खोक 
पुनाता हूं । 
स्थाल् स्वव॒ुद्धि सश॒रोश्चदातुः 


(१६) 


रूपस्थिता काचनमोद्काडी ॥ 
असदुग्रइ। का्पिगले ग्रहीता । 
तथापि सोरं न ददाति दुष्टः ॥ १ ॥ 

अथे-निन बुद्धिरूप स्थाढमे परोपकारी सदगुरु महारान 
सुस्क्तिरृप मोदक देनेकी उपस्थित हुए हैं, परन्तु गछेसे,१२उनेशडा 
वह दुष्ट अप्तदप़ह (कदाग्रह) उस्त विचारेको खाने नहीं देता | प्रिय 
मित्रो | इस दुष्ट कठाग्रएके वशमें आकार कई छोक इस अैनवर्म 
पुर छत रखते हैं और कहते हैं कि जैनियोके पाप्त हम 
इसलिए नहीं भाते क्रि हमारे मतका खण्डन करते दँ अथवा 
झकी प्रत्तकोंमें बहुत स्थान पर हमारा सण्डन दे स्त्यादि 
परन्तु इनका, यह विचार बिर्कुछु अप्तमज्प है, इसलिये कि मगतमें 
पत्दशनरुज नो जो मत हैं उनसे हम कहाँ तक मिक्ते जुसु्ते हैं, 
इस विषयमें मैं पूषे बहुत कुछ कह चुद हूं, इसलिये पुररादृत्ति 
करनेसे कोई राम नहीं, परन्तु बे अबरुप कहुंगा कि हम खंडन किप्ती 
झखाका नहीं करते हैं, क्योंकि कोई शाखा हमारे हस्त है, कोई 


* आँगूलिये हैं, कोई नाक है, कोई कान है, कोई नाखून हैं, और 


